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des Fichers iber Voluten als Palmette die Palme
assoziiert wurde, statt des beiden Worten gemeinsam
zu Grunde liegenden palma (,,flache Hand*), und das
Gebilde damit in die Bedeutungssphire des Baumes
geriet.” Der Komplex ,Palmette — Palme - Heiliger
Baum* ist eine gute Illustrierung fiir Platons Beobach-
tung (s. 0.), wie aus einem kleinen, versteckten Fehl-
griff ein vielfaltiges, in sich schliissiges - aber fal-
sches — System erstehen kann.

Leider konnte ich den Artikel von Mariana Giovi-
no, ,Assyrian Trees as Cult Objects”, in P. Taylor

(ed.), The Iconography of Cylinder Seals (= Warburg
Institute Colloquia 9, 2006) 110-125 Fig. 198-224,
nicht mehr beriicksichtigen. Die Autorin kommt darin
zu dem Ergebnis, in dem ,,Assyrian tree a piece of cult
furniture, something that could be set up, and, when
necessary, taken down and stored” zu sehen. Diese
Deutung 148t sich gut mit unserer Benennung des
oHeiligen Baums* als “'wrigallu verbinden: Die fiir
verschiedene Riten bendtigten Urigallus wurden nicht
jedesmal neu hergestellt, sondern lagerten in einer Art
Sakristei bis sie gebraucht wurden.

®yrigallu in Ritualen: Textevidenz zur Identifizierung des ‘Heiligen Baumes’

Von Walther Sallaberger (Miinchen)

Uberzeugend hat Ursula Seidl' den bildlich dargestellten sogenannten ‘Heiligen Baum’ als ein artifizielles
Gebilde, einen Palmettenbaum, beschrieben, so daf} sich die Gleichsetzung mit einem ‘Baum’ eriibrigt. Durch ihren
Vorschlag, diesen Palmettenbaum mit dem &urigallu gleichzusetzen, wird ein in steter Wiederholung auftretendes
Motiv der Bildkunst mit einem in Gruppen auftretenden Objekt oder Bild magischer Rituale verbunden, wobei
letzteres im Gegensatz zu den allermeisten Figuren der Ritualtexte noch nicht in assyrischen Reliefs oder anderen
Bildtragern identifiziert war. Im folgenden werden wichtige Textzeugen, vor allem Ritualtexte des 1. Jt.s,
besprochen, um diese Identifikation argumentativ zu stiitzen und die Funktion des ®urigallu zu beschreiben.

Der &urigallu wurde von Frans Wiggermann? als
Attribut der fischgestaltigen apkalli ,,Weisen“ behan-
delt, die im Ritual zum magischen Schutz des Hauses
(KAR 298) im Wohnraum vergraben werden (dazu S.
66). Das Wort uri(n)gallu stammt aus dem Sumeri-
schen, wo urin gal ,grofes Emblem* bedeutet;® sol-
che ,,Embleme* wurden ,,aufgerichtet” (dut). Auch wenn
Wiggermann die Deutung als Rohrbiindel in Ritualen
zunichst fiir wahrscheinlich hilt (CM 1, S. 71), so
schlagt er schlieBlich fragend fiir urigallu aufgrund der
Siebenzahl eine Gruppe von sieben tierkdpfigen Da-
monen auf Lamastu-Amuletten vor (CM 1, S. 72f); in

) Der erste, der vorschlug, in der ,flower” eine Darstel-
lung des ,head of a palm-tree* zu sehen, war anscheinend G.
Rawlinson, The Seven Great Monarchies of the Ancient
Eastern World 1 (1885) 344-6 Anm. 27; wesentlich war ihm
die Kombination der Palmbaumkrone mit Widderhornern, die
er in den gebogenen, gerippten, bis heute unerklirten Ele-
menten erkannte, die an den Pfosten gebunden sein kdnnen.
Layard (Anm. 8) 294, sprach von ,.gracefull ornament, com-
monly called honeysuckle*; W. Andrae, MDOG 13, 1902, 3,
nannte den Blattfacher der Thronfassade in Babylon , Roset-
te“. Wohin es wohl hitte filhren kénnen, wiren diese Benen-
nungen wortlich genommen worden? Die Rosette, die — wohl
in formaler Anlehnung an den Stern — gelegentlich IStar und
das Geiflblatt, das in der europdischen Bildkunst eheliche
Treue symbolisiert, hdtten zusammen vielleicht alles von der
freien Liebe bis zur biirgerlichen Ehe versinnbildlicht. Der
Begriff Palmette wurde in der Ornamentik des 19. Jahrhun-
derts auf palma = ,flache Hand*“ zuriickgefiihrt s. Anm. 12
und 13.

der Hand von apkalli aber seien sie wohl doch ein
Rohrstab oder -biindel. Im gleichen Jahr 1992 sichtete
auch B. Pongratz-Leisten die Textzeugnisse zu
urigallu.* Wichtig ist ihre auf C. Walker zuriickgehen-
de Beobachtung (BaM 23, 324), daB in den Ritualen
gyrigallu immer mit gi ,Rohr* determiniert ist, wah-

) Dieser Beitrag beruht auf den Anmerkungen zu den
Textzeugnissen, die Ursula Seidl in einer frilheren Fassung
ihres Aufsatzes besprochen hatte. Ihr freundliches Angebot,
diese Anmerkungen auszuarbeiten, habe ich gerne und dank-
bar angenommen. Ausdriicklich sei betont, daB sowohl die
Gleichsetzung des Palmettenbaums mit s'urigallu als auch die
Aufnahme der wichtigsten Literatur (Wiggermann, Pongratz-
Leisten) schon von U. Seidl stammen. Ein genauerer Blick
auf die wichtigsten Rituale, insbesondere auch aufgrund neu
veriffentlichter Texte, stiitzt aber die These noch stirker ab
und erlaubt eine weiterfiihrende Charakterisierung von
siyrigallu.

2y F. A. M. Wiggermann, Protective Spirits. CM 1 (1992)
70-73.

3 Zu urin (ari) ,,Emblem* und $u-nir ,Standarte” s. P.
Steinkeller, in K. Lyczkowska — M. Popko - P. Steinkeller,
Written on Clay and Stone. Ancient Near Eastern Studies
Presented to Krystyna Starzyriska on the Occasion of Her 80
Birthday (Festschrift Szarzynska, 1998) 88f. Es handelt sich
wohl nicht um zwei verschiedene Arten von Objekten, son-
dern zwei verschiedene Begriffe: die Reprisentation in der
tragbaren ,,Standarte* und das unverdnderliche ,,Emblem*.

%) B. Pongratz-Leisten — K. Deller — E. Bleibtreu, ,,G6t-
terstreitwagen und Goétterstandarten: [...]¢, BaM 23 (1992)
21-356, hier 323-328.
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62 Ursula Seidl und Walther Sallaberger

rend Surigallu die Gotterstandarte meint. Das Determi-
nativ fiihrte denn auch U. Seidl zu ihrer Identifikation.
Das Determinativ gi erscheint selbst dann, wenn
¢yrigallus aus Gips auf die Wand gezeichnet werden
(wie in Bit meseri, unten 4.). In der Gegenstandsliste
HAR-ra = pubullu IX 286-288 (MSL 7, 50) werden
neben &urin-gal auch gi GAM-ma ,,gebogenes Rohr*
und gi hum®™-ma ,abgeknicktes Rohr* mit uringallu
geglichen, Hinweis auf dessen Herstellung und Mate-
rial. Das iibliche Verbum fir die Installation eines
gyrigallu ist zagapu oder haufiger D zugqupu ,auf-
richten*’

In unterschiedlichen Ritualen begegnen &urigallus,
die einzeln oder 4fter in Gruppen aufgerichtet werden.
B. Pongratz-Leisten faB3it die allgemeine Auffassung so
zusammen: , Diese Stangen aus Rohr [sc. die #urigallus]
konnen zu mehreren aufgestellt sein, so dalB3 sie eine
Art Rohrhiitte oder magischen Kreis(?) bilden*, in
dem sich der Verunreinigte wéhrend des Zeitraums der
Marginalitat fiir Reinigungs- und Losungsrituale auf-
halte (BaM 23, 324).

Die Funktion 148t sich aber heute genauer bestim-
men. Im folgenden werden zuerst die wichtigsten Zeug-
nisse, namlich Mis pi zur Herstellung und Bit méseri
zur Funktion, jeweils mit vergleichbaren Texten, aus-
fihrlicher besprochen, dann erginzend einige wichtige
Rituale zitiert.®

Offizielle Rituale: Bit rimki und Mis pi

1. Bit rimki ,Haus der Waschung®, Reini-
gung des Kdnigs

Das umfangreiche, komplexe Ritual von Bit rimki,’
iiblicherweise ,,Badehaus“ iibersetzt, behandelt die
Reinigung des Konigs, die an einem tempordren Ritu-
alplatz in der ‘Steppe’ stattfindet. Die dominierende
Gottheit des Rituals ist der Sonnengott Sama§, dem
die auf altbabylonischen Vorldufern beruhenden Gebe-

5y CAD Z, 54 zagapu 3. b) 1'. Dies widerspricht einer
Bedeutung ,,Rohrhiitte”. Zum Verbum auch N. J. C. Kouwen-
berg, Gemination in the Akkadian Verb (1997) 235 (mit
weiteren Belegen), wonach allerdings gerade bei ®urigallu
der D-Stamm nicht immer durch ein pluralisches Objekt
bedingt wird.

) Diese Auswahl ist moglich und nétig, weil einzelne
Belegstellen zu urigallu leicht nachzulesen sind: AHw. 1429f.
s. v. urigallu; AHw. und CAD s. v. zagdpu; S. Parpola, LAS
2 (= AOAT 5/2, 1983) 198f.; Wiggermann und Pongratz-
Leisten (s. oben). Ziel ist es, liber das Sammeln von ‘Beleg-
stellen’ hinaus jeweils Charakteristika des Ritualkontexts zu
erkennen und herauszuarbeiten.

") Die wichtigsten neueren Beitrdge zur Serie Bit rimki,
deren Publikation durch R. Borger lange angekiindigt ist,
stammen von W. Farber: ,Ritualtafel der Serie ‘bit rimki’
(Badehaus)”, TUAT 11/2 (1987) 245-255; ,,Bit rimki — ein
assyrisches Ritual?“, CRAI 39 (= HSAO 6, 1997) 41-46.

te im eigentlichen Zentralteil von Bit rimki gewidmet
sind.®

Nach den ersten Reinigungen und Handlungen im
Palast verldafit der Beschworer die Stadt, um in der
‘Steppe’ den fir das Ritual nétigen Ritualplatz einzu-
richten. Leider ist der Ritualtext hier nicht vollstandig
erhalten (meine Bearbeitung weicht in Details von der
Ubersetzung W. Farbers ab):

BBR 26 iii 19-25: §

19 MAS.MAS ina KA TILLA, E-ma UDU.NIT[A
SIZKUR]

20 ina KA E.GAL BAL-g{ ina MUD MAS-si su-a-
tu, L[DIB. (BAR.(MES))]

21 DIB BARMES u sib-bi-e 15 u 2,30 s4 KA
E.GAL [...]

22 "MAS.MAS ana EDIN E-ma E rim-ki DU-us§
[SUTUG.MES]

23 ana %-a ‘UTU u ‘ASAR.LU.HI [SUB-di]

24 sURLGAL $¢ LUGAL ina SA D[U-zu")

25 GUB-ap E TU;, ina 8A tu-s(a’-dar’]

Der Beschwdrer geht aus dem Aufentor hinaus und
ein [Opfer]schaf

opfert er am Palasttor. Mit dem Blut dieses Bockchens
[bestreicht] er die [(duBere(n)?) Schwellle(n),

die duBeren Tirjoche® und die Pfosten rechts und links
der Palasttiiren.

Der Beschwdrer geht in die Steppe hinaus und macht
ein ‘Badehaus’. [Schilfschreine]'

fir Ea, Sama$ und Marduk [legt er an].

(Einen) #urigallu-(Kreis), in den der Kénig #rit[£](?),"
richtet er auf. Das (Ritual) ‘Badehaus’ [fiihr]st du
darin [der Reihe nach durch].

Die Kultplitze der Gétter, sutukku (,,Schilfschrei-
ne“)'?, liegen im Bit rimki; rechts und links der Sutukku

8) Zuletzt M. Krebernik, ,,Ein ki-‘utu-Gebet aus der Hil-
precht Sammlung®, ZA 91 (2001) 238-252.

%} DIB = dibbu/dappu ,,Tiirjoch®; s. A. Salonen, Tiiren 53.

%) Die Ergénzung Sutukki ... nadi beruht auf Mis pi,
Ninive-Ritual NR 7f. (C. Walker - M. Dick, SAALT 1
[2001] 37/53), das deutliche Paralielen im Herrichten des
Kultplatzes aufweist; s. dazu unten 2.

1) Problematisch ist das Verb in 24: DU = aldku, izuzzu,
kunnu, zugqupu (in Bit rimki). Die Ubersetzung, die sich an
der Einrichtung der Kultstitte in Mis pi orientiert, folgt
eigentlich W. Farber: ,Eine Rohrhiitte, in der der Kénig
st[ehen kann]*; moglich wire vielleicht noch: ,,Den #urigallu
des Konigs setz[t du] innen hin [und]“. Nur der Konig selbst
kann nicht handeln, da er noch nicht aus der Stadt gekommen
ist (Hinweis A. Bartelmus).

12y Die Ubersetzung ,,Schilfschrein® fiir Sutukku orientiert
sich an AHw. ,eine Rohrhiitte fir Riten“ (mit Lit.), CAD
§/111, 411: 1. (a reed hut used in rituals), 2. reed bundle*,
doch soll zudem die Funktion als tempordrer Kultplatz einer
Gottheit anklingen, die ihm im Gegensatz zu ®urigallu zu-
kommt. Vorstellbar ist auch ein kleiner umzdunter Platz aus
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werden beim Hauptritual ,,Opferzuriistungen® (riksu)
aufgebaut (BBR 26 iv 16-26). Dort erscheint auch das
Bit rimki sicher als Bauwerk, nicht als Bezeichnung
des Rituals: ,,Der Konig ... nimmt im Badehaus Platz*
(Sarru ... ina bit rimki ussab; BBR 26 iv 36). Auf diese
Situation nimmt die akkadische Sama§-Beschworung
im ‘2. Haus’ von Bit rimki Bezug (Samas 41: 1-3):83

1 Beschworung: Samas, Konig von Himmel und Erde,
Herr von Recht und Gerechtigkeit,

2 der Reiniger des Himmels ... bist du,

3 Sama$, im Schilfschrein des ‘Badehauses’ (ina
Sutukki bit ri{mki]) stehe ich vor Dir!

Mit dieser Aussage in Zeile 3 verstehen wir den
oben zitierten Ritualabschnitt besser: iii 22 leitet den
Bau mit der allgemeinen Aussage ,,du machst das
‘Badehaus’“ ein; die Durchfihrung dieses Baus um-
faflt das Anlegen von Sutukkus als tempordren Kult-
stitten und von (im Kreis) aufgerichteten Eurigallus
(in iii 22-25). Das Bit rimki ist also ein offener Platz
mit Sutukkus, umgeben von furigallus.** Dieses Ver-
stdndnis wird durch die Formulierungen in Mis pi
unterstiitzt (s. unten).

Am Kultort folgen nun $’illa-Gebete an die Gotter
der materia magica, Kusu, Ningirima und Nisaba,
sowie an alle groBen Gotter. Anschliefend, vor dem
zentralen Ritual der ‘sieben H&Auser’, bei dem sumeri-
sche Ki’utukam-Gebete und akkadische Gebete an den
Sonnengott rezitiert werden, erscheint noch einmal
gyrigallu im Ritualtext.

BBR 26 iv 47-50 (in Ubersetzung teilweise erginzt
nach SpTU 2, 12 ii 34f):

Rohr; der Unterbau besteht jedenfalls aus Lehm (Mis pi,
SAALT 1, 91/94: 1-8), dariiber Rohr (ibid. 92f./94f.: 11-20);
ein Sutukku besitzt einen Zugang (,,Tor*, KAR 91 Rs. 19).
Weiters etwa (jeweils mit Lit.) J. Laessee, Bit rimki 44 Anm.
103; E. Reiner, Surpu 61 ad 87, W.R. Mayer, UFBG 174
Anm. 65. Das gemeinsame Vorkommen mit #urigallu ebenso
wie die Herstellung aus Rohr filhren zur Gleichsetzung der
beiden Begriffe sutukku und wurigallu in der Kommentarserie
Mur-gud (Hg) zu Hp IX 372, MSL 7, 70: 52c¢ (in der
sumerischen Spalte aber #§0-a , Hocker).

13) Samas$ 41 nach UFBG 415, bearbeitet von Laessge, Bit
rimki 37ff.

4y Die griffige Ubersetzung ,,Badehaus” fiir Bit rimki ist
immer vor dem Hintergrund zu sehen, daB es sich um einen
(offenen) ,,Raum der Waschung® handelt (s. oben). Die ,,sie-
ben Hauser des Rituals sind m. E. weniger als Bauwerke zu
verstehen, sondern sie bezeichnen Stationen, Abschnitte, die
unterschiedlichen Ubeln gewidmet sind (vgl. sumerisch é
»Haus* als Station der Mondphasen); dabei miissen nicht alle
sieben Stationen durchlaufen werden, wie z. B. die Textzeu-
gen fiir das ,,3. Haus* zeigen (s. unten). Das genaue raumli-
che Verhidltnis der zusammengehdrigen Sutukkus und
giyrigallus geht aus dem Text nicht hervor; man mag sich
durchaus vorstellen, dafl sie aneinander angrenzen.

47 [x x x BA]L-gf ul-tu KES.[MES salma)
48 [x x x x] UGU LUGAL DU-ak-ma
49 [x x x x]'x1.DU-ma ina *URL.GAL
50 [x xx énlugal] 83 ge-bi ku-ga

[...] opferst du. Nachdem die Opferzuriistungen [fertig
sind],

[...] gehst du zu Haupten des Konigs und

| Jst du und im ®urigallu(-Kreis)

[... Die Beschworung: lugal] §a ge-bi ku-ga [rezi-
tierst du.]

Auch wenn sich der Text nicht rekonstruieren 1aBt,
so sind wir hier doch sicher im Zentrum des Rituals;
hier tritt der Konig auf. Die anschlieBende Beschwo-
rung lugal-(e) $a ge-bi ku-ga'® beinhaltet die An-
rufung der grofen Gotter durch den Konig, und sie
kommt auch dann vor, wenn anstelle aller sieben
Stationen nur das ‘Dritte Haus’ durchgefiihrt wird, das
dem universell einsetzbaren Ersatzbild des Konigs ge-
widmet ist und dem deshalb nicht zufallig ein beson-
derer Stellenwert in der Texttradition zukommt. Im
Ninive-Ritual (BBR 26) steht die Beschworung vor
den ‘sieben Hausern’, in den Texten zum ‘Dritten
Haus’ aus Ninive's und aus Uruk (SpTU 2, 12) dage-
gen danach; im Uruk-Text wird der ®urigallu nicht
genannt.

Das Bit rimki, der konigliche Ritualplatz in der
Steppe vor Samas, wird also durch einen Kreis von
siyrigallus gebildet; zum Bit rimki gehoren auch die
Kultstitten, sSutukkus. In einem solchen Kreis kann
sich der Konig auch sieben Tage lang aufhalten.!” Daf3
der Kreis idealer Weise aus 14 furigallus besteht,
zeigen Bit meseri (unten 4.) und ein Ritual, in dem bei
Mondfinsternis ein Ki’utukam-Gebet an die unterge-
hende Sonne gerichtet wird."

2. Mis pi \Mundwaschung®“: Einfiihrung der
neuen Kultstatue

Mis pi ,Mundwaschung®, das Ritual zur Einfiih-
rung einer neuen Kultstatue,'® beginnt mit dem Berei-

%) R. Borger, JCS 21, 10ff.: 10+aff; s. nun SpTU 3, 66:
1-99.

16) R. Borger, ,,Das dritte ‘Haus’ der Serie bit rimki*, JCS
21 (1967) 1-21, Nachtrige in ZA 61 (1971) 84-88.

1My Vgl. den Brief LAS 203 = SAA 10, 277, wonach sich
der Konig fiir Reinigungsriten (takpirdte), fir Siilla-Gebete
vor den Goéttern der Nacht und fiir Namburbi gegen alles
Ubel sieben Tage ,,inmitten des Surigallu-(Kreises) aufhalt;
s. dazu S. Parpola, LAS 2, 198f.

18) SpTU 4, 128, Beginn mit Kutukam (// HGS 59f., Nr.
7), unter den Ritualvorbereitungen zur Nacht der Finsternis
die 14 furigallus (Z. 37 PAP an-nu-u Gl §a AN.G[1] ,dies
alles (fiir) die Nacht der Finsternis“); unklar ist, ob die davor
genannte Wolle zu deren Ausschmiickung dient.

19) Edition von C. Walker und M. Dick, SAALT 1 (2001).

This content downloaded from 194.95.59.195 on Fri, 18 Nov 2016 21:18:10 UTC
All use subject to http://about.jstor.org/terms



64 Ursula Seidl und Walther Sallaberger

ten eines Ortes fiir den Empfang der neuen Statue in
einem Garten am FluBufer. Die ausfihrliche Ninive-
Version des Rituals lautet hier folgendermaflen (SAALT
1, 36-38/52-54: 1-17):

1  Wenn du den Mund einer Gottheit waschen willst
2 An einem giinstigen Tag gehst du in der Dadmme-
rung in die Steppe zum Garten am FluBufer und

3 Dbetrachtest den Sonnenaufgang und bezeichnest
(den Ort) mit einer Grenzmarke (kudurru).

4 Du kehrst zur Stadt zuriick und betrachtest das
Zugewiesene (sc. Material). Nach einer halben
Doppelstunde des Tages kehrst du zur Steppe
zuriick.

5 Die Ballen von Rohr nimmst du in Empfang.

giyrigallus machst du. Einen Kreis bildest du und

7 legst Schilfschreine fiir Ea, Sama¥ und Marduk
an?®.

8 Die Beschworung ,Heiliges Rohr, langes Rohr,
Rohr aus dem heiligen Rohricht,

9 und die Beschwérung ,Dein heiliger Lehm,
Asar(lubi) hat im Abzu ein Auge darauf gewor-
fen“,

10 rezitierst du dreimal vor den Schilfschreinen
(Sutukku).

11 [Ein Haus?'] fir Kusu, Ningirima, Dingirmah legst
du an.

12 Um dieses Gotteshaus?* herum [...]

13 Tamariske, Palmblitter (‘Palmherz’), Zedern legst
du hin.

14 Bunte Wolle ... Hauser [...]

15 Die Beschworung: ,,Rohr, im Abzu gewachsen®
fir den ®[urigallu],

16 die Beschworung: ,Rohr, im Inneren rein, gut®
fir den Rohr[pfosten]?,

17 die Beschworung: ,,Mehl, in Fiirstlichkeit gestreut®
fir den Mehlkreis [rezitierst du.]

Ab Z. 18 Riten am FluB.

o))

Der Ritualplatz wird in der ‘Steppe’, d. h. im freien
Land auflerhalb der Stadt, errichtet. Wie die Beschwd-

) Z. 6-7: urigalli teppus. swurta tusdr-ma Sutukki ana
Ea Samas u Marduk tanaddi.

21y [E] in Z. 11 erginzt nach Bit rimki BBR 26 iii 27,
Walker — Dick, SAALT 1, 37 stattdessen: [SUTUG.MES].
Der Raum am Anfang der Zeile in Ms. B diirfte nach Foto
nur fiir [E] reichen, da Ms. B in Z. 7 (gegen die Publikation)
sSUTUG.ME schreibt.

%) Das meint das ,Haus“ in Z. 12; Walker - Dick,
SAALT 1, 53f.: ,chapel of that god“ bzw. Anm. 47:
»perhaps ‘... the chapel (intended) for that god ...".*

2y Die Erginzungen #[URI.GAL] bzw. ¢[GILIM] von Z.
15-16 (nicht in SAALT 1) ergeben sich aus dem Wortlaut der
entsprechenden Beschworungen SAALT 1, 93f. (= STT 198):
34-48 und 49-62; s. dazu sofort.

rungen anzeigen, die die magischen Handlungen mit
den entsprechenden Worten begleiten, werden am Ende
des Abschnitts surigallu, Rohrpfosten und Mehlkreis
als Begrenzung des Ritualorts eingerichtet (Z. 15-17).
Deshalb ist in Z. 6 ,#urigallus machst du“ als Vor-
schau auf die folgenden Handlungen bis Z. 15-17
aufzufassen; diese Zeile 6 entspricht iibrigens dem
»das Bit rimki machst du* des gleichnamigen Rituals
(s. oben 1. zu BBR 26 iii 22).

Die Verwendung der Materialien in Z. 13 (und 14?)
betreffend lieBen sich die folgenden zwei, drei Mog-
lichkeiten anfithren: a) fiir einen Pflanzenteppich wie
in den namburbi-Ritualen (S. M. Maul, BaF 18, 62f)),
wobei aber das charakteristische Seifenkraut (mastakal)
fehlt und die Zeder nicht hierhergehdrt; b) zur Verzie-
rung von furigallus und Schilfschreinen, auch wenn
die Beschworungen nichts in dieser Richtung sagen
und das Verb nadi ,hinwerfen, anlegen* keine eindeu-
tige Interpretation zuldBt (vgl. unten 6.). Es handelt
sich aber wohl nicht um ¢) Materialien fiir das Weih-
wasser, das erst spater bereitet wird und dem eine
ungleich groBere Vielfalt an Ingredienzen beigegeben
wird (vgl. SAALT 1, 54f.: NR 23-38). Insofern spricht
doch einiges fiir die zweite Moglichkeit (b), die Ver-
zierung der Rohrgebilde).

Die ®urigallus umgrenzen den Ritualort als ‘heili-
gen Ort’ gegeniiber der umgebenden Steppe: ihre Her-
stellung beginnt, indem ein Kreis gezogen wird; dieser
wird dann mit dem dafir charakteristischen Mehlkreis
als Bannkreis gezeichnet.* Innerhalb dieses Kreises
werden die temporédren Kultstdtten eingerichtet. Die in
Z. 8 und 9 genannten Spriiche zum Bau der Schilf-
schreine erdffnen in umgekehrter Reihenfolge (Lehm
vor Schilfrohr) die Tafel mit den Beschwoérungen (STT
198; SAALT 1, 91-93/94f.: 1-8 und 11-20). Es folgen
drei sumerische Beschworungen fiir den &urigallu, das
»Ausrichten (si sa) von Burigallu” und ,,die Rohrbiin-
del aufrichten”. Wie in Kultmittelbeschworungen iib-
lich, betonen die Texte die Herkunft des Schilfrohrs
direkt aus dem Abzu Enkis und den Empfang durch
Asarlubi. Im vorliegenden Zusammenhang sind die
Texte, die einzigen expliziten Zeugen zur Herstellung
der #urigallus und ihrer Bedeutung, doch wichtig ge-
nug, sie zumindest in vollstindiger Ubersetzung zu
zitieren:

Beschworung fir &uri-gal (STT 198 = SAALT 1,

92£./95: 21-33)

21 ,Beschworung: Rohr, aus dem Abzu gebracht,

22 Rohr, im frischen Wasserbecken gefunden,

23 mit Namen von Namma benannt, das Schicksal
von Enki entschieden,

24) In der Serie sag-ba sag-ba (W. Schramm, GAAL 2
[2001]) wird der Mehlkreis um einen gereinigten Ort oder
eine gereinigte Person gelegt, so daB kein Ubel mehr eindrin-
gen kann.
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24 groBles Rohr, urigallu, gebogenes Rohr, Rohr der
Gotter,

25 aus dem reinen Heiligtum Abzu freundlich aufge-
nommen:

26 Vom Wasser des Euphrat Enkis

27 haben die Enki- und Ninki-Gotter

28 das Rohr empfangen, von diesem Rohr haben sie
empfangen;

29 Kausu, der erhabene Beschwdrungspriester Enlils,
moge die urigallus [...en]!

30 [...] richtete er sie auf, er [spendete ihnen] die
Beschworung,

31 er reinigte sie, er erleuchtete sie.

32 Die bose Zunge soll beiseite treten!

33 Wortlaut des Spruchs von #uri-gal.“

Beschwdrung beim Ausrichten von &uri-gal (STT

198 = SAALT 1, 93/95f.: 34-48)%

34 ,Beschworung: Rohr, aus dem Abzu gewachsen,

35 Rohr, von Eridu freundlich aufgenommen,

36 Rohr, deine Wurzeln nach unten <...>, aus” dem
Wasser [...] herausgekommen,

37 Rohr, vom Feuchtplatz des reinen Rohrs hervor-
gekommen,

38 Rohr, dessen gesamten Duft der Regen des Him-
mels verursacht hat,

39 Rohr, dessen Stengel sich weit erstrecken, Rohr
von Namma, Rohr von NanSe,

40 Rohr des Lebens, Rohr Nintinugas,

41 Asarlubi, der Sohn von Eridu, nach der Lauterung
hat er es empfangen.

42 Enki brachte es zuerst ins ‘Badehaus’,

43 die Rohrpfosten (8gilim), guri-gal, nahm er.

44 Rohr, das Asarlubi empfangen hat,

45 nachdem der #uri-gal handverlesen, das Rohr
ausgerichtet war,

46 [Kus]u, der erhabene Beschworungspriester En-
lils, <..> (= moge usw., wie Z. 29-317)

47 [Die bdse Zunge] soll beiseite treten!

48 Wortlaut des Spruchs von #uri-gal ausrichten.

Beschworung beim Aufrichten von Rohrpfosten, (STT
198 = SAALT 1, 931./96: 49-62)*

) Anmerkungen: Von SAALT 1 wurde ibernommen:
38: gar-ra-{ab}, 40 gi-til((IG)-la, 42 tus’(<SU>.NAGA),
Z. 46 Abkiirzung fir Z. 29-31. Z. 36: Kopie: gi Gr-zu ki-§¢
a-ke, 'x ¢-a; Text korrupt?; Z. 45: #uri-gal nir-ra gi si
sa-Ttal; nir-ra ,(hand)verlesen, ausgewahlt* orientiert sich
an §e nir-ra ,,von der Spreu und kultisch gereinigtes Getrei-
de“ nach K. Volk, Santag 3, S. 169; si sa ,ausrichten, in
Ordnung bringen®. Der Ablativ wird hier temporal aufgefafit,
doch konnte es auch heiflen: ,,Vom Rohr ... (mége Kusu ...)*.

%) Z. 49: Zeilenende sikil-la' [0] fsa'-ga mit der
Kopie wie im Ritualtext Z.16 (s. oben); Z. 57: digir 2-su
(= Asarlubi und Kusu) als fehlerhafte akkadische statt sume-

49 ,Beschworung: Rohr, im Inneren rein, gut,

50 Rohr, das Grundrisse zeichnet fur die Gotter,

51 #uri-gal von ...,

52 Rohr, im reinen Rohricht ... zahlreich(?) ... hinge-
setzt,

53 Asarluhi warf einen Blick darauf.

54 Kusu, der erhabene Beschwdrungspriester Enlils
hat darauf geblickt.

55 Reines Rohr, das der reine Ort ... Rohricht ...
grofgezogen hat,

56 Sumpf ... gereinigt ...

57 Mit reiner Hand haben die beiden Gétter es emp-
fangen, Namma ...

58 Wo Rohrpfosten im ... hingesetzt sind, werden
guri-gal gebracht,

59 Die Beschworungskunst ... von Eridu hat ...

60 Sei es ein boser Damon, sei es ein boser Geist, sei
es ein boser Nachsteller, ...

61 sei es Zauber, b6se Hexerei, dann verschwand es
an diesem Ort, der Eid tritt ein, Beschwérung

[C.)].
62 Wortlaut des Spruchs vom Aufrichten von Rohr-
pfosten.”

Da hier im Mis-pi-Ritual wie sonst nie von ,,Rohr-
pfosten* oder ,,Rohrgebinden (¢'gilim) die Rede ist,
missen damit ebenfalls die ®urigallus gemeint sein.
Das ,,Grundrisse zeichnen* (§i§ hur-hur-re, Z. 50)
spielt sicher auf die Umgrenzung des Platzes durch die
Rohrgebinde an. Leider ist der einzige Textzeuge zu
schlecht erhalten, sonst kdnnte vielleicht Z. 58 andeu-
ten, daB sich die profanen , Rohrpfosten* im Kontext
des Rituals beim Aufrichten zu magisch wirksamen
tiyrigallus wandeln. Die letzten beiden Zeilen verdeut-
lichen noch einmal den Sinn des von ®urigallus um-
grenzten Ritualplatzes: alles Bose soll fern bleiben,
durch einen Bann, hier ,,Eid“ (nam-érim) genannt,
ist dieser Kreis gesichert.

Wie in Bit rimki wird ein Kreis aus Surigallus
geschaffen, was von Beschworungen begleitet wird.
Dieser Kreis dient dann der Aufnahme der vom Fluf3
kommenden neuen Kultstatue.?”’

rische Form verstanden. Z. 60: Tudug! hul fgedim! hul ..;
Z. 61: 'nig™-aka-a ...

) SAALT 1, 44/59 Ninive-Ritual: 95f.: gat [ili tasabbat-
ma) ina kirf ina libbi Sutukki ®urigalli / ila Suati ina muhhi
buri ina tapsé kiti tusessebsu ,[Du nimmst] die Hand [des
Gottes] und im Garten, inmitten der Schilfschreine und der
tiyrigallus setzt du diesen Gott auf eine grofie Matte in einem
linnenen fapsi-Tuch hin.“; // ibid. 71/78: Babylonisches Ri-
tual 12.

This content downloaded from 194.95.59.195 on Fri, 18 Nov 2016 21:18:10 UTC
All use subject to http://about.jstor.org/terms



66 Ursula Seidl und Walther Sallaberger

Der Schutz des Einzelnen: Sép lemutti
ina bit améli parasu und Bit méseri

3. Sép lemutti ina bit améli parasu ,Den
Weg des Bosen vom Haus eines Men-
schen abhalten“ und KAR 298

Das von F. Wiggermann, CM 1, bearbeitete und
kommentierte Ritual?® dient dem prophylaktischen
Schutz eines neuen oder gereinigten Hauses. Dazu
werden magische Figuren an erster Stelle an den Tiiren
und an allen anderen Offnungen des Hauses (wie
Dach, Abort) deponiert. Die Funktion dieser Figuren
wird durch ihr Aussehen als ddmonische Mischwesen
mit Elementen von Raubtieren wie Lowe, Adler und
Schlange angezeigt sowie durch die Farbgebung unter-
strichen und zudem durch einen Spruch bekriftigt:
entweder in der Beschworung, die bei Herstellung
oder Deponieren der Figuren gesprochen wird, oder
durch die Aufschriften auf den Figuren. AuBen am Tor
versammelt sich eine ganze Armee furchterregender

Der Ritualtext und das Exzerpt KAR 298 behan-
deln Wesen von Tier- bis Menschengestalt, der
siyrigallu kann daher in diesem Text gar nicht selb-
stindig, sondern nur als Attribut erscheinen. Er wird
den Fisch-apkallus zugeordnet, die in drei Siebener-
gruppen zusammen mit den anderen ,,Weisen* erschei-
nen, namlich zuerst den ,,sicben Weisen*“ in Mensch-
gestalt direkt am Kopfende des Bettes (KAR 298 Vs.
11) und den Vogel-apkallu, die ihrer Gestalt entspre-
chend ,,im Untergrund des zweiten Stockwerks (wort-
lich: ‘Raumes’) oberhalb des Bettes* (ina isid biti sani
ina rés ersi; ibid. 14)*? deponiert werden. Die apkallus
sind mit Attributen, die der magischen Reinigung die-
nen, ausgestattet: Weidenrute (e’ru; Menschengestalt),
zapfenformiger ,Reiniger* (mullilu) und Eimer
(banduddii), Palmherz (libbi gisimmari)® und eben
dem ,,Palmettenbaum* (Surigallu).

Die Fisch-apkallus sind Tonfiguren, weill mit Gips
iiberzogen, auf die eine Schuppenhaut aus schwarzer
Lehmpaste (IM.GI,) gezeichnet ist.

Textzeile in
CM 1, 14 // KAR 298 |rechts / links

Attribute in der Hand

Ort der Deponierung (in KAR 298)

174-178 // Vs. 15f.

mullilu | banduddii

»an Schwelle zum Schlafgemach (kummu)*

178-180 // Vs. 17f.
vor Brust

libbi gisimmari / Hand

»gegeniiber der Tir (sc. zum Schlafgemach),
hinter dem Stuhl*

181-182 // Vs. 19f3*

¢yrigallu / Hand vor Brust| ,in der Mitte des Raums, vor dem Stuhl“

Gestalten zur Abwehr. Die Waichter innerhalb der
Durchginge erhalten einen dauernden Auftrag: Ubel
und Tod fernzuhalten und Gutes und Leben hereinzu-
holen. Im Inneren des Hauses, insbesondere im Schlaf-
gemach (kummu)®, dominieren dann die Figuren, die
den Bewohnern Leben und Wohlergehen spenden, ndm-
lich die von Ea gesandten apkallus, die ,,Weisen“.>

Die im idealtypischen Ritualtext behandelten Bild-
nisse sind ebenso durch Funde von Tonfiguren in
Héausern und Paldsten bekannt. Dariiber hinaus koénnen
die kleinformatigen Bildnisse ins Monumentale {iber-
héht werden und in den assyrischen Paldsten fiir dau-
ernde Prisenz in Reliefs dargestellt sein. Dabei glei-
chen sich Aussehen und Funktion der einzelnen Typen
im Kleinen wie im Grofen; ein gutes Beispiel dafiir ist
der im Ritualtext dem Baderaum zugeordnete
urmaplulli , Lowenkentaur”, wohin er auch als groB-
formatiges Palastrelief plaziert wird.?!

%) Vgl. dazu noch SpTU 5, 246. 247.

) kummu ist der private innerste Raum, der auch als
Schlafraum dient. Die Ubersetzung ,,Schlafgemach trigt
dem Gebrauch des Wortes in literarischen Texten Rechnung.

3) Zu den Figuren am Tor s. Wiggermann, CM 1, 58-64;
zu den apkallus im Schlafgemach s. ibid. 65-79. Die folgende
Zusammenfassung beruht auf diesem Abschnitt.

) Wiggermann, CM 1, 98. Wiggermann schrinkt die

Die drei Gruppen von Fisch-apkallus beginnen also
in der Tir zum Schlafraum und sind dann um den
Stuhl, den Ehrenplatz des Hausherrn, gruppiert. Sie
befinden sich damit im Empfangsraum eines Hauses,
der dem privaten Schlafraum (kummu) vorgelagert ist.
Hier, im Empfangsraum, hat damit auch der Surigallu
seinen Ort,

Allerdings erscheint der von U. Seidl beschriebene
,Palmettenbaum* in der Bilderwelt nicht als Attribut
des Fisch-apkallu.’®* Nach dem Ritualtext halten die
Fisch-apkallus beider Gruppen am Ehrenplatz einen
pflanzlichen Zweig in der Rechten (libbi giSimmari
oder Surigallu); der Zweig der bildlichen Darstellun-

enge Zugehorigkeit einer Figur zu einem bestimmten Raum
ein, denn die idealtypische Form des Rituals erfordert in der
Praxis Anpassungen. Eindeutig lassen sich aber fiir die Figu-
ren spezifische Aufgabenbereiche feststellen; ein apkallu hat
vor dem Tor ebenso wenig verloren wie ein Hund unter dem
Bett.

) Siche zu dieser Angabe Wiggermann, CM 1, 48; fir
die Deutung als ,,zweites Stockwerk*” spricht meines Erach-
tens unbedingt, dafl hier ausnahmsweise ,,der Untergrund, das
Fundament* (SUHUS) genannt ist.

¥ K. Volk, ,,Palme“, RI4 10/3-4 (2004) 286f.

) /] SpTU 5, 246 v’ 141,

3%) Zu einem Vogelgenius, der einen #urigallu in Hinden
hélt, s. U. Seidl, S. 58.
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gen in all seinen Variationen ist damit sicher zu ver-
gleichen ¢

4. Bit méseri®” ,Haus der EinschlieBung“

Das Ritual zur magischen Heilung eines von Un-
gliick Verfolgten ist im wesentlichen im Schlafraum
eines Hauses angesiedelt. Um das Ubel zu vertreiben
und den Patienten zu heilen, werden Bildnisse herge-
stellt bzw. an die Wand gezeichnet; nach AbschluB} der
Ritualhandlungen werden die Figuren in den Fluf
geworfen, die Zeichnungen ,entfernt* (SpTU 2, 8 1iii
14. iv 27).3® Im Prinzip ist die Verteilung der Figuren
ghnlich wie beim soeben behandelten Ritual zum Schutz
des Hauses: die apkallus als segenbringende Figuren
im Inneren, dimonische Wichter an den Toren. Das
Ritual beginnt im Innersten des Hauses im Schlaf-
raum, um von innen nach auBlen bis zu den Toren das
Ubel hinauszubringen und bestindigen Schutz zu ge-
wahrleisten.

Die Beschworungen rufen nach der Legitimation
des Beschworers zuerst Lugalgirra an, einen Gesand-
ten der Unterwelt, der von der Tiir zum Schlafraum
aus die boswilligen Geschopfe der Unterwelt, das

Ubel, aus dem Schlafraum vertreiben soll (4f0 14,
1421f.: 22-130). In der idealtypischen Bilderwelt der
Beschworungen ist anzunehmen, daBB es sich um das
Krankenbett des Hausherrn im inneren Hauptraum des
Hauses handelt. AnschlieBend lesen wir im Ritualtext
(Bit meseri 1):

»Vor den 14 #urigallus aus Gips, die auf die Mauer
gezeichnet sind, zitierst du die Beschworung “Enkum
mab du.-ku-ga’ ("ana' mahar [114 Surigalli sa ina
igari esri, EN “Enkum mal du.-ku-ga tamannu).¥

Da hier Bildnisse gezeichnet, nicht plastische Figu-
ren wie in Sép lemutti ... parasu geformt werden,
konnen auch ®urigallus auftreten. Die tabellarische
Ubersicht aus Uruk SpTU 3, 69 iiber die beim Ritual
Bit méseri eingesetzen Bildnisse fihrt allerdings leicht
abweichend ,,14 Bildnisse“ an, die einen Surigallu mit
oder in den Hinden halten. Einen Vorschlag von F.
Wiggermann (CM 1, 79) aufgreifend mag es sich bei
den ,Bildnissen” um die gefliigelten Gotter der Palast-
reliefs handeln, die Reinigungshandlungen durchfiih-
ren. Die apkallus werden im Text dann in § 14ff.
explizit genannt.

§ 1 Uberschrift der Tabelle (§ 2-5: Lugalgirra und Meslamta’ea)

aus Gips | Paste bemalt
(salmi $a | (ina IM.GI,
gassi) uqqu)

{Anzahl] | [Bildnis?] | ihre Gestalt Attribut (massatu)* Standort (manzazu) Beschworung
(nabnissunu, (Siptu)
SIG,.ALAN.
BLE'NE)

§6

14 Bildnisse | mit schwarzer | einen ®urigallu von Gips |an die Wand an den Seiten| “Enkum mal

halten sie mit ihren
Hénden (Burigalli gassi
ina qatéesunu nasi)

des Schlafgemachs sind sie| du.-ku-ga
gezeichnet (ina igar idati
kummi esri)*

36) Zu den Attributen der ,,Weisen* s. Wiggermann, CM
1, 66-79; manche der Zweige diirften dagegen auf die ,,Wei-
denrute* (¢’ru) des Beschwérers zuriickgehen, insbesondere
wenn sie von einer Figur zusammen mit einem Zicklein
(mashulduppii) gehalten werden.

) Hier stiitze ich mich vor allem auf G. Meier, ,,Die
zweite Tafel der Serie bit méseri®, 4O 14 (1941-44) 139ff;
R. Borger, ,,Die Beschwérungsserie Bit meseri und die Him-
melfahrt Henochs®, JNES 33 (1974) 183-196; Wiggermann,
CM 1, 105f; SpTU 3, 69. Eine Edition von R. Borger ist seit
Jahrzehnten angekiindigt.

3¥) Das Verbum rubbii, das fiir das ,,Entfernen der Zeich-
nungen hier und der Ritualriickstinde in BRM 4, 6: 31'f.
gebraucht wird, ist einfach als ‘faktitiver’ D-Stamm zu rabi
»untergehen” zu verstehen, also: ,,zum Verschwinden brin-
gen“. Die Wbb. sind ungenau: in CAD R 394 wird ein
eigenes Lemma rubbii angesetzt: ,to submerge, to douse”,
dort 2. (uncert. mng.) auch §pTU 2, 8 iv 27 zitiert; AHw. 940,
rabit IV D: ,untertauchen; ich orientiere mich an der Ein-
ordnung bei Kouwenberg, Gemination 246. 298.

Die Beschworungsserie Bit méseri 11 spricht wie
die Ritualtafel von den Surigallus (AfO 14, 146f.
132f)), und auch der Beschworungstext selbst wendet
sich allein an die 14 ®urigallus, die mit weiler Gips-
farbe an die Wand gezeichnet sind. Sie befinden sich

%) Ritualtafel (Bit méseri I iv Ende), BBR 53: 14f; vgl.
in Bit méseri 11 132 (AfO 14, 146f.) ana mahar 14 Surigalli
gassi kiam tamannu (folgt Beschwdrung).

40) Die Zahlung der Abschnitte folgt der Edition von E.
von Weiher, SpTU 3, S. 64ff. Die letzte Spalte habe ich hier
ausgelassen: Thre Uberschrift ist nicht erhalten und sie enthilt
nur Zahlenangaben, in unserem § 6: 7-TAMY. Angabe der
Grofle der Figuren?

41y massatu ist Plural zu massitu ,Herantragung® (4AHw.)
und bezeichnet Gegenstinde, die die Figuren vor allem in
den Hinden halten, oder die Handhaltung.

4?) Statt von Weiher it-ti lese ich A-ti = idati (fir idat) in
Ubereinstimmung mit der zugehdrigen Beschwdrung AfO 14,
148: 167 ,,(14 groBe ®urigallus) richtete ich an den Seiten des
Bettes des Kranken auf* (idat // DA ersi marsi uzaqqip).
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,an den Seiten des Bettes des Kranken®“ (166f.; s.
unten); dem entspricht die Angabe ,,im Schlafgemach*
(kummu) von SpTU 3, 69 § 6.

Die in Ritual und Ubersicht zitierte Beschworung
‘Enkum mab du,-ku-ga benennt die 14 #urigallus
mit Namen und Epitheta; durch diese Worte wird

Bit meéseri 11 134-182, Beschworung bei den 14 furigallus, die mit Gips an die Wiande um das Krankenbett gezeichnet

ihnen auch fir das Ritual ihre spezifische Macht ver-
lichen. Die in zwei Versionen uberlieferte Beschwd-
rung liefert die beste Funktionsbeschreibung der
gyrigallus, also der an den Raumwénden gezeichneten
‘Heiligen Bdume’, so daB sich hier eine vollstindige
Wiederholung des Textes anbietet.

wurden:*®
134 1. én
‘enkum mah du,-ku-ga ub-ba al-gub-ba

135 Enkum siru subt[u elletu Sa ina tulbqi izzazzu
136 2. lugal gaba-ri nu-tuku-a furin-gal dub-sag-ga a gab-ba al-gub-ba
137 beélu $a mahira la st urigallu mahru Sa ina Suméli izzazzu
138 3. ki-bi nam-til-la 1i gaba-ri-bi-s5¢é al-gub-ba

intisu balata Sa ana mehretisu izzazzu
140 4. kar zi en an-dul nam-til-la 14 gaba-ri al-gub-ba
141 etir napisti bel sulul balati Sa ina mehret <..> izzazzu
142 5. 14 dul en-te-na ki tus-a [...] al-gub-ba
143 Sa ina Subat tanipti [... Sa ...] izzazzu
144 6. gub nam-til-la-kf[e, ... .. a]l-gub-ba
145 mukin ballati Sa ... balbi izzazzu
146 7. tu,-bi nam-t[il-la ... ...] al-gub-ba
147 tisu blalatu ... Sa ...] x babi izzazzu
148 8. ‘en-lil-ban-da en nam tar-[tar-ra slag-ga-a-ni-§¢é al-gub-ba
149 Ea bélu mus(im simati) Sa ina refisu izzazzu
150 9. ‘asar-14-hi tu, du -ga-[a-ni-ta nJam-til-la a-zi-da-§¢ al-gub-ba
151 Marduk sa ina MIN-su (= tésu?) balatu Sa ina imnisu izzazzu
152 10. ‘utu-lu™ 4-sag sar-re-da 4-gab-bu-§é al-gub-ba
153 Ninurta tarid asakki Sa ina suméliSu izzazzu
154 11. ‘hus-ku/ka-a sag-Tki gid?? [...]
155 Nergal muna”ir Tran-[x]-e Sg ina mahrilsu izzazzu)
156 12. ‘nuska uru, ad-hal ‘en-lil a-ga-bi-$¢ al-gub-ba
157 Nuska nagir piristi Enlil Sa ana arkisu izzazzu
158 13. ‘ara sugal, zi abzu-(ke,) ka 4-zi-da-3¢é al-gub-ba
159 Usmi sukkallu kinu sa apsi Sa ina imitti babi izzazzu
160/2 14. “di-ku, du,,-ga nig-sig,-ga sugal, é-sag-il-la-ke, 4 gab-bu-3¢é ka al-gub-ba
161/3 Madanu qab damiqti sukkal Esagil Sa ina Sumél babi izzazzu
164 14 ¢urin-gal gal-gal-e-ne an-dul-bi-e-ne nam-

til-la

165 14 urigalli rabbitu Sa sululsunu balatu
166 da 14 nu [I]4-dur  -ra-ke, mu-ni-in-gub-gub-bu
167 idat ersi marsi uzaqqip

Zweite Beschworung bei den 14 #urigallus, ,die rechts und [links ...] stehen* (JNES 33, 196: 183+x+12):

168 én
=1. ‘enkum mal du, ku-ga
169 Enkum siru subtu elletu
170/2 ~ 8. ‘en-ki d[umu] eridu-ga-ke, mu-zu kur-kur-ra
bulug,-ga
171/3 Ela malr Eridu sumka ina matati surbi

#) Nach Meier, 4fO 14, 146-149, mit Nachtrdgen bei
Borger, JNES 33, 195f.; die 14 ®urigallus sind durchgezihlt;
Name und Standort sind hier der Ubersichtlichkeit halber

ub-ba al-gub-ba
Sa ina tubqi izzazzu
gaba-ri-bi-§¢ & zi-da al-gub-bJa]

ana mepretisu ina imitti izza[z]

abweichend vom Text auseinandergezogen. Die Ubersetzung
folgt aus gutem Grund vorrangig dem akkadischen Text.
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174/6 = 2. lugal gaba-ri nu-tuku-a #uri-gal

175/7 bélu Sa mahira la isii urigallu

178 ~9. dYasar-10-hi abgal digir-re-e-ne-mes$
179 Marduk apkal ili

180 ~4. zi-$a-gal $um-mu [...

181 nadin napisti ...

182 ~3. e-ne-da nam-til-la [...

183 ittis[u balatu ...

Fortsetzung (s. JNES 33, 196) sehr liickenhaft.

Beschwdrung:
1. (134f.) Erhabener Enkum vom reinen [Wohn]sitz (sum: vom
Duku):
2. Herr, der keinen Widerpart hat, vorderster urigallu:
3. Bei ihm ist Leben:
4. Lebensretter, Herr des Schutzes iiber das Leben:
5. Der an einem Wohnsitz der Ruhe wohnen Idft(?):
6. Der Leben festsetzt:
7. Dessen Beschworung Lefben ...]:
8. Ea, Herr, der die Geschicke entscheidet:
9. Marduk, von dessen Beschworung Leben stammt:

10. Ninurta, der den Asakku vertreibt:

11. Nergal, der ... erschlagt

12. Nuska, Bewahrer des Geheimnisses Enlils:
13. Usmil, der rechte Wesir des Apsi:

14. Madanu, der Gutes spricht, der Wesir des Esagil:

MIN [...] / dub-us-bi 4 gab-bu a[l-gub-
ba]

Sa [...] / ana duppussisu ina sume[li izzazzu]
gaba-ri-b[i-...]

[...]

e e e

der in der Ecke steht.

der an der linken Seite steht.

der ihm (sum,: dem Menschen) gegeniiber steht.
der (sum. dem Menschen) gegeniiber steht.
der ... steht.

der [rechts?] der Tiir steht.

der [links?] der Tiir steht.

der ihm zu Haupten steht.

der zu seiner Rechten steht.

der zu seiner Linken steht.

der vor [ihm] steht].

der hinter ihm steht.

der rechts der Tir steht.

der links der Tir steht.

(164f.) (Diese) 14 groBen urigallus, unter deren Schutz das Leben

ist,

(166f.) habe ich an den Seiten des Bettes des Kranken aufgerichtet.

Beschworung:
= 1.  Erhabener Enkum vom reinen [Wohn]sitz:

~ 8. Du, dessen Namen Ea, der Sohn von Eridu, in den Landern

groB gemacht hat:
= 2.  Herr, der keinen Widerpart hat, urigallu:
~ 9.  Marduk, Weiser (apkallu) der Gotter:
~ 4.  Der Lebensodem gibt [(...)]:
~ 3.  Bei ihm ist Leben [(...)]:

Obwohl die urigallu-Figuren mit Gips an die Wand
gezeichnet sind, werden sie wie ®urigallus aus Rohr
behandelt: sie behalten das Determinativ, sie ,,stehen*
da (izuzzu), der Beschworer hat sie ,aufgerichtet
(zuqqupu, Z. 167). Thre gemeinsame Funktion ist es,
Leben zu spenden und Schutz zu gewahren (Z. 1641.).

In der ersten Fassung der Beschwdrung werden die
14 ®yrigallus in zwei Siebenergruppen aufgeteilt. Bei-
de Reihen (1.-7. bzw. 8.-14.) weisen eine im Detail
unterschiedliche Abfolge auf, sogar die Terminologie
bei der Standortangabe unterscheidet sich.** Die Funk-
tion der ersten sieben (1.-7.) ist es, Leben zu spenden;

) Wurden hier zwei urspriinglich unabhdngige Reihen
zusammengefiigt?

der in der Ecke steht.
der ihm gegeniiber zur Rechten steht.

idem [...], der an zweiter Stelle zur Linken steht.
der gegeniiber [... steht].

[...]

[...]

die zweite Siebenergruppe (8.-14.) verkorpert die Macht
von Gottern, namlich der Beschworungsgotter Ea und
Marduk, der Krieger Ninurta und Nergal, der Wesire
Nuska und Usmi, sowie von Madanu, dem kriegeri-
schen Marduk-Aspekt und Richter. In der zweiten
Fassung (Z. 168ff.) scheinen die beiden Gruppen eher
nach Standort als nach Funktion verteilt zu sein.
Zum Ort der Figuren an den Wénden des Raumes
um den Kranken herum und auf beiden Seiten der Tiir
lassen sich einige Beobachtungen anfligen. Auf der
rechten Seite von Krankem und Tirr steht das Ea-
Gefolge (9. Marduk und 13. Usmi), wahrend auf der
Linken, der Unbheilsseite, die kriegerischen Gotter
Ninurta (10.) und Madanu (14.) fiir Schutz durch
Abwehr sorgen. Auch der #urigallu zur Linken aus der
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ersten Gruppe (2.) zeichnet sich dementsprechend durch
Wehrfunktion aus, und Madanus Beschworungsworten
wiirde man dann diejenigen von 7. an die Seite stellen.
Der Unterweltsgott Nergal (11.) sollte wohl gegen-
iiber, das heiit ‘unten’ zu Fiien des bettldgrigen
Kranken situiert sein. Die Angaben ,,in der Ecke® (1.),
,»zu Haupten® (8.) und ,hinter ihm* (12.) diirften sich
alle auf die Wand hinter dem Kranken beziehen; hier
befinden sich dann Enkum, der einzige eigentliche
Name eines ®urigallu, sozusagen ihr ‘Anfiihrer’, der
Weisheitsgott Ea und Nuska als Bote von Enlil. Direkt

hinter dem Kranken, idealtypisch dem Hausherrn im
privaten Schlafraum seines Hauses, befinden sich also
die drei ®urigallus versammelt, denen man jeweils
einen hochsten Rang zusprechen méchte.*

Nach den sieben Gefliigelten im oberen Bereich der
Winde, die den Raum vor eindringendem Ubel bewah-
ren sollten, folgen mehrere kriegerische Wichter an
den Toren. Gipsbilder in den Tiirdurchgéngen sind
wieder mit furigallus ausgestattet, wie am deutlich-
sten die Tabelle SpTU 3, 69 angibt:

SpTU 3, 69 § 13:

(salmu sit | uqqi)

gassi nasi)

[Anzahl] | [Bildnis?] |ihre Gestalt Attribut Standort Beschwdrung

14 Bildnisse |mit schwarzer | rechts mit geballter Faust |im Inneren von 2 Toren: an |gaba-gi lu
von denen | Paste bemalt |links halten sie einen der rechten Laibung sind 4, |erim,-ma
aus Gips | (ina IM.GI{ Eyrigallu von Gips (ina |an der linken Laibung sind

imnisunu umasa kissuri,
gassi) ina Sumelisunu Surigalli

3 gezeichnet (ina libbi 2
babr: ina sippi imni 4, ina
sippi sumeli 3 esri)

Die Figuren in der Tiir sind also unterschiedlich
charakterisiert: mit geballter Faust (GESBU2 = umasu)
auf der einen Seite, mit Burigallu an der anderen. Die
auf den ersten Blick verwirrende Rechts-Links-Vertei-
lung entspricht dem iiblichen Schema bei diesen Figu-
ren, da die Seiten hier vom Betrachter aus angegeben
werden: die ,rechte* Seite ist die (nach unserem Ver-
stindnis) Linke, die kimpferisch nach auen das Ubel
abwehrt, die , Linke*“ dann unsere Rechte, die im Haus

Leben bewirkt. Diese doppelte Funktion des apotro-
péischen Schutzes nach auflen und des Segens fiir das
Innere kennen wir von zahlreichen Tiirfiguren.*

Der bildlichen Charakterisierung entsprechend ist
in der zugehdrigen Beschwdrung von Bit meseri die
kriegerische Funktion der Burigallus stirker hervorge-
hoben. Wie im zuvor besprochenen Abschnitt nennt
die Beschworung wieder allein die ®urigallus, die
,»Bildnisse*“ der Tabelle SpTU 3, 69 kommen nicht vor.

Bit meseri II/IV, SpTU 2, 8 ii 7-13 (Sumerische und akkadische Fassung gegen Text in zwei Spalten):

7 ... ana mahar 14 ®urigalli gassi sa ina libbi
babi imni u [Suméli] esr[a tamannu]

..., rezitierst du vor den 14 #urigallus aus Gips, die im
Inneren des Tores rechts und [links] [gez]eichnet [sind]:

8 én
gaba gi 10 er[im,-maj
9 su-ud-4g-34 IM UD kar-kar-e[§]
10 gaba gi la hul-Tgan
11 za sag maSkim hul 10 ké-na

12 10 si-gar-ra Ia abul-la
13 7 ®Burin-gal [...]

Von den teilweise kdmpferischen Namen (1., 3., 4.)
ausgehend schliefit Wiggermann (CM 1, 71f)) auf die
Funktion der #urigallus als Schiitzer des Lebens gegen
eindringendes Ubel. Dabei verweist er auf die Identi-
fikation in einem mystischen Kommentar zu einem
Heilritual:

4y Zu verweisen ist auch auf die verwandte wufukki
lemnitu-Beschworung O. Gurney, AAA 22, 76ff., deren Zu-
sammenhang mit Bit méseri Wiggermann, CM 1, 113-115,
feststellte. In diesemn Text (meist nach CT 16, 38 iv ) wird am
Kopf des Bettes des Kranken ein Siihnezicklein angebunden
(AAA 22, 92: 192) und ein #urigallu aufgerichtet (ibid. 194).

muteér irti ajjabu
nuri namru muttanbitu
muter irti lemnu
sakip rabisi lemnu sa babi (4.) der den bdsen Sachwalter wegstoBt,

Sa Sigari Sa abulla
sebet urigalli Sa gassa

Beschworung:

(1.) Der den Feind zuriickwirft,

(2.) leuchtendes, dauernd strahlendes Licht,
(3.) der den Bésen zuriickwirft,

(5.) der der Tiir6ffnung,
(6.) der des Riegels, (7.) der des Tores:
die sieben #urigallus aus Gips.“

yrigalli Sa ina rés marsi zuqqupa, ili sebetti, il
rabbiitum, mara IShara sunu
»Die 8urigallus, die am Kopf des Kranken aufgerichtet
sind, sind die Sieben Gétter, die grofen Gotter, die
Séhne von I8hara sind sie“.¥’

46) Deutlich beim lahmu, vgl. auch kusarikku, salam bini
Sa | ammatu lansu; dazu Wiggermann, CM 1, s. v.; Sallaber-
ger, ZA 90 (2000) 247 Anm. 45.

#) N. Strassmaier, ZA 6, 241ff. Sp. I 131: 20f; dazu
Wiggermann, CM 1, 115; s. die Bearbeitung von A. Living-
stone, MMEW 172f., unter dem Titel ,,Ritual for Curing a
Sick Man*.
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Die kriegerische Siebengottheit spiegelt die Wich-
terfunktion wieder, wenn nicht nur, wie A. Living-
stone vermutet (MMEW 174), die Siebenzahl Anlal8}
fir die Gleichsetzung bildet. Interessant ist nun die
Parallele MMEW 176f.: 28:

rikis hurda/atim : DINGIR.IMIN.BI
,»Verknotung von Geflecht®: die Sieben Gotter™

Man moéchte hieraus eine indirekte Gleichung
8yrigallu = rikis hurda/atim ableiten; diese Bezeich-
nung mit dem ,Knoten, Verkniipfen“ entspricht jeden-
falls sehr gut dem von U. Seidl beschriebenen Palmet-
tenbaum.

Einzelne weitere Rituale

5. Totengeist-Ritual BAM 323: 89ff..%

Das Ritual zur Heilung eines vom Totengeist ver-
folgten Todkranken® findet in der Vollmondnacht auf
dem Dach des Hauses statt. Dem Patienten wird die
Stirn aufgeritzt. Weiter heifit es: ,,Du 1it ihn im
furigallu-(Kreis) Platz nehmen® (ina SA ¢URLGAL
TUS-eb-su, Z. 95); sein Blick geht nach Norden.
Wenn am Morgen der Mond unter- und die Sonne
aufgeht, spricht der Todkranke nach dem Opfer ein
Gebet an Mondgott und Sonnengott. ,,Siebenmal spricht
er es und geht aus dem #urigallu-(Kreis) heraus* (7-su
DU,,.GA-ma ii-tu 8URLGAL E-ma, Z. 103); sein
Ritualgewand legt er ab und ein reines, weilles an, der
Beschworer ruft noch einmal Mond- und Sonnengott
an.

6. Ritual vor dem Sternbild Wagen, PBS
1/2, 121 Rs. 6-13 und AMT 4, 44!

Ein Ritual gegen ,,Lebensabschneidung* (zikurudii)
wendet sich an das Sternbild Grofler Wagen
(™MAR.GID.DA).52 Das Ritual findet des Nachts auf

) Der Versuch, purda/atum mit ,,Geflecht” zu ilberset-
zen, beruht auf der Uberlegung, daB die in den Wbb. sub
burdu, hurdatu (mit den Nachtrigen in AHw. 1II!) angefiihr-
ten Bedeutungen wie ,,Matte“ (an Tir, auf Dach), ,,Querholz*
und ,,(weibliche und minnliche) Scham® sich wohl auf eine
Grundbedeutung ,,Geflecht* zuriickfiihren lassen; bei der eu-
phemistischen Bezeichnung fiir die Scham wire dann das
‘Geflecht’ eigentlich das Schamhaar.

) BAM 323 = KAR 184 = TuL 78-86 Nr. 21.

) Zu den dramatischen Symptomen s. J. A. Scurlock -
B. R. Andersen, Diagnoses in Assyrian and Babylonian Medi-
cine (2005) 326: 13. 223, die Kopfschmerzen, Tinnitus,
Nacken- und Riickenschmerzen und Muskelschwiche als Sym-
ptome fiir eine virale Meningoencephalitis ansehen.

51y Die Zusammengehdorigkeit dieser beiden Texte ergab
sich beim Uberpriifen der urigallu-Belege. PBS 1/2, 121
wurde erstmals von H. F. Lutz, ibid. S. 24ff., bearbeitet.

52y PBS 1/2: 1 - Rs. 6; das Gebet ist ,,™Ereqqu 1* bei

dem Dach vor dem Sternbild statt. Die beiden Texte
sind keine exakten Duplikate, beschreiben aber offen-
sichtlich dasselbe Ritual.

PBS 1/2, 121 Ritual Rs. 7-13:
7 KID.KID.BI [ina misi?] UR A KU SUD

8 ana IGI ™MAR.GID.DA #SUTUG SUB-di

9 ®URLGAL tu-za-gap SIKI HE.ME.DA

10 SIKI ZA.GIN.NA SIKI GA.RIG.AK.A tu-la-ah
11 ina 8A sURL.GAL GI.DU, DU-an

12 [ ] ™x x'atuta HI X! KA [ ]
3-su SID-nu
13 [(x)] KI.ZA.ZA

7 ,Die Ritualhandlungen dazu: [In der Nacht] be-
sprengst du das Dach mit reinem Wasser.

8 Vor dem GroBen Wagen legst du einen Schilf-
schrein an.

9 syrigallu richtest du auf. Mit roter Wolle,

10 blauer Wolle, gekdmmter Wolle verzierst du (ihn).

11 Inmitten des Burigallu(-Areals) setzt du ein Trag-
altirchen hin.

12 [...] ... rezitierst du dreimal.

13 [(?)] Du wirfst dich nieder.”

AMT 44, 4:%

1 DIS LU **SA ZAG u GUB us-tab-ba-lu, MUD
ina pi-i-Su [

2 mi-ip-ha U,3.KAM DU-ku ana LU BI ana IGI
mIMAR.GID.D[A

3 DIS U,10.KAM GID.DA-ma BA.US 8U
ZILKU_RUDA [

4 [a-n]a SU ZLKU,RUDA KAR-$i ina Gl, ina
ka-ma-as GIR ¥PAD.UD ina u-ri ana IGI [

5 [x x (x)] ¥PAD.UD #URLGAL a-na IM
LIMMU.BA tu-za-qa-ap A.GUB.[BA

6 [Z1.SUR].'RA! i-ta-ti-sii te-sir SA 8PAD.UD SIKI

HEME.DA [

7 [ #)URI.GAL tu-ul-la-ah LU TUG za-ka-
al

8 [ L]MU,.MU, DIB.BA-ma ana SA

¢PAD.UD tu-Tx1-[ ‘
9 [nam-ha-)ra ta-sa-ha-ap-ma ZU.LUM.MA Z1.ESA

ta-[

10 | ] ‘%ega-a  tu-ka-an  ana  IGI
[™MAR.GID.DA?

11 J-a a-na TIL di-ni di-ni [

12 [ ] ina KI BI BAL-gi 'x [

13 [ ] ™ ki fx1 [

1 ,,Wenn ein Mann die Muskeln rechts und links
durcheinanderbringt, Blut aus seinem Mund [...]

W. R. Mayer, UFBG 429.

53y Z. 1-4 bearbeitet bei Scurlock - Andersen (Anm. 50)
564: Ap. 71; Ubersetzung auch R. C. Thompson, AJSL 47
(1930/31) 21f. Erginzung Z. 9 nach CAD § 33.
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2 Bier, wenn 3 Tage vorbeigegangen sind, fiir die-
sen Mann vor dem Groflen Wagen [libierst du ...]

3 Wenn es sich aber 10 Tage hinzieht, dann stirbt
er; es ist die ‘Hand des Lebensabschneidens (zi-
kurudi)’ [...]

4 Um die ‘Hand des Lebensabschneidens (zikuru-
dii)’ von ihm zu entfernen: In der Nacht unter
Beugen des Beines(?) den sutukku-Schilfschrein
am Dach vor [dem GroBen Wagen? ...]

5 [... neben?/vor? dem?] Schilfschrein richtest du
gyrigallu nach den vier Himmelsrichtungen auf.
Das Weihwassergefall [stellst du auf ...]

6 Rundherum zeichnest du [einen Mehlkreis(?)];
innen ist der Schilfschrein. Mit roter Wolle [...]

7 [(..) ®urigallu verzierst du. Den Mann [beklei-
dest du] mit einem reinen Gewand [...]

8 [...] den Beschwdrer ldft du voriibergehen(?) und
zum Inneren des Schilfschreines [...]st du [...]

9 [ein Aufnahmegef]dB bedeckst du und Datteln,
Feinmehl [streust] du [...]

10 [......] ein LitergefdB stellst du hin. Vor dem [Stern-
bild Wagen sprichst du(??):]

11 [ ] entscheide meinen Fall zum Leben! [...°]

12 [, ] an dieser Stelle libierst du [...]“

Das Aufrichten der &urigallus auf dem Dach (s. §.)
und die Ausrichtung nach den vier Himmelsrichtungen
(s. 7.) begegnen auch andernorts. Offensichtlich be-
richtet dieses Ritual davon, daB die furigallus mit
bunter Wolle geschmiickt werden, auch wenn die Text-
licken letztlich noch keine ganz eindeutige Entschei-
dung zulassen. Das wiirde jedenfalls die Deutung un-
terstiitzen, daB im Mis pi-Ritual (oben 2., S. 63f)
Materialien zur Ausgestaltung der #urigallus bereitge-
legt werden.

7. Namburbi-Rituale:

Feld-Namburbi BaF 18, 367ff. (zuvor publiziert:
AMT 7, 8; CT 39, 8; CTN 4, 134; STT 242): Unter
den von S.M. Maul, BaF 18 (1994), bearbeiteten
Namburbi-Ritualen weist allein das gegen ,,das Ubel
von Feld und Obstgarten* ®urigallus auf. Die Hand-
lung beginnt folgendermaBen:

o4 Burigallus machst du; du bestreichst sie mit As-
phalt, Gips und Zedernél. In den vier Ecken von Feld
und Obstgarten pflanzt du sie am Morgen auf*
(4 ®urigalli teppus /| itté gassa u Saman eréni
talappassunuti / ina sari erbetti sa eqli u kiri ina seri
tuzaqqapsuniti; BaF 18, 368f./371: 9'-11").

Am Abend werden die Opfer bereitet, fiir Ea und
Marduk und fiir die Gétter von Feld und Garten. Nach
Gebet und Abrdumen der Opfertische wirft man die 4
¢yrigallus und die Opferbrote in den FluB (BaF 188,
370/372: 25'f).

In den Namburbi-Losungsritualen wird iblicher
Weise kein #urigallu verwendet. Da3 das hier der Fall
ist, hiangt deshalb sicher mit dem Thema zusammen,
dem Ubel, das vom Feld ausgeht, wihrend sonst der
Patient mit einem Mehlkreis umgeben wird. Fiir unse-
ren Zusammenhang wichtig ist dabei auch die singula-
re Behandlung der #urigallus mit Asphalt, Gips und
Zederndl (vgl. dazu U. Seidl, S. 55; s. auch 6.).

Anfiigen 148t sich das vergleichbare Aufrichten von
giyrigallus bei einem Ritual gegen Maul- und Klauen-
seuche in der Viehhiirde (4 R? 18* Nr. 6).

Schlangen-Namburbi K 6142 Rs.***: Nach einer
sumerischen(!) Beschworung mit der Unterschrift (Z.
12") [NA]JM.BUR.BI HU[L MUS.MES] , Léseritual
gegen das Ubel von Schlangen® folgt das Ritual:

(13" ,[...] wéscht du. Schlange [...] (14') [Dattel]n,
Feinmehl [streust du] iiber [...]. (15") [...] richtest du
her. Nach den [vier] Wind[richtungen] richtest [du
giyrigallus] (16") auf. Dieser/n Mensch [...] in die
&[urigallus] hinein. (17") [...] vor die Schlange [...]
(18" 1Bt du ihn hintreten und [sprichst die Beschwd-
rung ...]“

Auf derselben Tafel findet sich noch ein Namburbi-
Ritual gegen Schlangen,* ohne daB &urigallus genannt
wiren; ein Grund fir die Abweichung 148t sich hier
nicht erkennen.

8. Hulbazizi-Beschworungsritual SpTU 3,
83 Rs. 13-18:

In dieser ,,Beschworungstafel zur Abkehr von Ubel
und zwar mit Hilfe von Pflanzen und Mineralien“ (E.
von Weiher, SpTU 3, S. 110) werden Hulbazizi-Be-
schworungen mit Ritualen verbunden. In Hulbazizi
spielt Ninurta eine dominante Rolle; der Ritualab-
schnitt, in dem in dieser Tafel einmalig ein(?) surigallu
waufgerichtet wird (Rs. 17), wendet sich hingegen an
Sulpaea. Ist damit Sulpaea als Namen Jupiters ge-
meint, so daB das Auftreten des ®urigallu damit zu
verbinden wire (vgl. oben 5. und 6.)?%¢

9. Seleukidische Rituale:

Nichtliche Riten im Bit Reé§ in Uruk, RAcc.
69/120/124 (AO 6460) Rs. 26f.:* Am Abend werden
die Tempel geschlossen, die Menschen ziinden Feuer

) R. Caplice, Or. 36, 27-31 + Tab. IV (Foto).

) .Rs.“ nach Caplice a. O., bei Maul, BaF 18, 271ff. als
,Vs.“ bearbeitet.

%) Solange die von I. Finkel zu erwartende Publikation
der Serie nicht vorliegt, kdnnen solche Fragen nicht beant-
wortet werden.

1) Die neueste Bearbeitung findet sich bei M. J. H. Lins-
sen, The cults of Uruk and Babylon. CM 25 (2004) 245ff.
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an und opfern den Géttern. Die Vorbereitungen fiir die
Nacht schlieBen damit: ,,Die Torwéchter richten
yrigallus links und rechts vom Tor auf (r. 26f. massari
abullati urigallé imna u suméla / §a abullati uzaqqapi).
Holzfeuer zinden sie bis zum Hellwerden in den
Toren an.“

Die 8urigallus stehen an den Tiiren, wie etwa auch
im Haus in Bit meseri (4.); aber nun beschiitzen sie die
gesamte nachtschlafende Stadt.

Mondfinsternisritual BRM 4, 6: 31'f.:*®* Wihrend
der Mondfinsternis finden in der Stadt, die keiner
verlassen darf, Klagen statt. Am néchsten Tag werden
die Paraphernalia entfernt, garakku-Raucherstinder und
Asche im FluB3 versenkt. ,,Am nachsten Tag, bevor der
Sonnengott aufleuchtet, 6ffnest du die Tore, die du
versiegelt hast. Burigallu, Mehlkreis, weifle und schwar-
ze Kordel entfernst du und wirfst sie in den FluB“ (ina
Sani imu lam Samas innapha babi Sa tukannik tepette
urigalla zisurra / ulin pesi u salma turabba ana nari
tanadd;i).

Wie im Uruk-Ritual standen hier die ®urigallus
(oder ein Surigallu) am Tor, worunter wegen der
expliziten Anweisungen fiir die Stadt im vorangehen-
den Abschnitt das Stadttor gemeint ist. Der oder die
¢iyrigallu(s) werden mit der Grenze des Mehlkreises
entfernt, dazu die wohl ebenfalls abgrenzenden Woll-
faden, wenn die drohende Gefahr vorbeigegangen ist.
Im Text ist allerdings das Aufstellen der Installationen
nicht erhalten.

Zusammenfassung und Riickblick

Aussehen, Herstellung und Gebrauch

Die Identifikation des ®urigallu mit dem Palmet-
tenbaum, dem sogenannten ‘Heiligen Baum’, durch U.
Seidl ging vom Material Schilfrohr aus. Eine pfahlar-
tige Gestalt legt die stereotype Kombination mit dem
Verb zugqupu ,aufrichten” zwingend nahe. In Mis pi
(2.) wird Rohr bereitgelegt und die Herkunft des Ma-
terials gepriesen. Die Bezeichnung als , Rohrpfosten®
(¥gilim, 2.), die indirekte Gleichsetzung mit ,,Ver-
knotung von Geflecht” (S. 71) und die lexikalischen
Gleichungen (S. 61) liefen sich noch anfithren. Das
Schilfgebinde war wohl verziert, mit bunten Faden (6.;
vgl. Anm. 18), vielleicht auch mit verschiedenen Asten
(2.) bzw. weiB und schwarz und mit Ol bestrichen (7.).
Im Haus werden ®urigallus mit Gips an die Wand
gezeichnet (4.).

%) = TuL 94: 31, vgl. Linssen, CM 25, 307/310 und S.
113 zur Stelle (allerdings meint er, daB die siurigallus in den
Tempel gebracht worden seien; dafiir gibt es aber keinen
Hinweis); zum Verb turabba (zu rubbii) s. oben Anm. 38.

Ein wrigallu wird kaum je ganz allein gebraucht
(8.). Selbst wenn es in der utukka lemnutu-Beschwo-
rung heiflt, ,einen ¥urigallu pflanzte ich zu seinen
Haupten auf (AAA 22, 92: 194), ist aus dem Ritual-
kontext von Bit méseri deutlich, dal3 dies einer von 14
Byrigallus ist (4.).

Im Haus werden die ®urigallus in den privaten
Innenrdumen um das Bett des Kranken an die Winde
gezeichnet (4.). Hier, in den Privatraumen, erscheinen
Byrigallus zusammen mit den ,,Weisen“, den apkallus,
oder namenlosen Genien.

Den Tiir6ffnungen gilt die besondere Aufmerksam-
keit der Rituale; ®urigallus stehen als Wichter und
Tiirhiiter am Zugang zum Empfangsraum (4.: sieben
¢iyrigallus). Entsprechend werden sie links und rechts
der Tore einer Stadt zu Zeiten magischer Gefédhrdung,
errichtet: des Nachts und bei Mondfinsternis (9.).
Umgrenzen sie einen vorgegebenen Platz unter freiem
Himmel, dann geniigt es, die vier Ecken oder die
Seiten nach den Himmelsrichtungen zu markieren: am
Dach (6.; vgl. 5.), am Feld oder in der Hirde (7.). In
der ‘Steppe’ schlieflich kann man mit ®urigallus einen
runden Ritualplatz abstecken, der zusétzlich mit einem
Mehlkreis (zisurrii) abgesichert wird (1., 2.): hier mar-
kiert es den Ort der ankommenden Kultstatue in Mis pi
(2.), den des Konigs in Bit rimki (1.). Trotz der
Handlung auf dem offenen Land ist dann der Unter-
schied zum geschitzten Innenraum des Hauses, dem
Zentrum des Lebens, nicht mehr so groB.

Der mit $urigallus markierte Platz erlaubt darin
rituelle Handlungen (1., 2.), ein Tragaltirchen wird
hineingestellt (6., PBS 1/2, 121 Rs. 11), darin hantiert
man mit einem ,,Raucherstander” (nappatu; KAR 90:
20).

Unter diesen Voraussetzungen bildet meines Erach-
tens das starkste Argument zugunsten der Identifikati-
on von U. Seidl, daB das gemeinsame Vorkommen
von Gruppen von Palmettenbidumen (¥urigallu) mit
»Weisen® (apkallu) und anderen segenspendenden Fi-
guren im Ritual Bit méseri (4.) in den Innenrdumen
eines Hauses dem Reliefschmuck assyrischer Paliste
entspricht, wo sich auch sonst Entsprechungen zu den
Figuren der Rituale (3., 4.) finden. Und in Bit meseri
(4.) werden ®urigallus als einzige Schilfobjekte an die
Winde gezeichnet.

Eine Diskrepanz scheint zwischen der Herstellung
aus Rohr (2.) und dem kunstvollen ‘Heiligen Baum’
der Kunst zu bestehen. Doch im Umkreis des Konigs
(vgl. auch 1.), dariiber hinaus in der Verstetigung im
Relief oder anderen Formen der Darstellung, werden
sicher kunstvollste Gebilde als Vorbilder gewéhlt wor-
den sein.

Nach AbschluB eines Rituals werden die tempora-
ren Einrichtungen, darunter die #urigallus, entfernt
und in den FluB geworfen (4., 7., 9.).
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Funktion

Wie die Aufstellung der Burigallus zeigt, dienen sie
der Umgrenzung eines rituellen Raumes. Wiahrend der
Mehlkreis nur eine Grenze am Boden zieht, formen
die 8urigallus durch ihre Hohe tatsichlich einen Raum:
an die Winde gezeichnet ebenso wie im Kreis in der
Steppe. In gleicher Weise bestimmen sie die Raum-
grenzen an den Tirdffnungen.

Die eine Funktion des #urigallu ist dementspre-
chend die des ‘Torwichters’: der das Bose abwehrt
und das Gute hereinldft (2., 4.). In dieser doppelten
Funktion unterscheidet er sich deutlich von den rein
apotropdisch wirkenden kriegerischen Mischwesen im
AuBentor (3., 4.). Als ‘Torwichter’ wird er im Privat-
haus (2.) wie im &ffentlichen Raum (9.) eingesetzt.

Ganz zentral ist die Wirkung im Inneren des Hau-
ses, wo Eurigallus gemeinsam mit den friedfertigen
»Weisen“ auftreten. Exorzistische Reinigung und apo-
tropdischer Schutz allein geniigen némlich nicht: das
Innere wire so zwar vom Ubel befreit, damit aber
‘leer’, nicht mit Lebenskraft erfiillt.”® Diese Lebens-
kraft vermitteln Ea und seine Gesandten, allen voran
die apkallus von Erde, Luft und Wasser. Deshalb sind
die apkallus um den Patienten an seinem Bett versam-
melt, befinden sie sich in den innersten Riumen. Mit
ihnen zusammen wirken die Eurigallus, die lebens-
spendende Kraft ausstrémen, wie sie in ihren Namen
beschworen wird (s. insbesondere 4.). In den groBen
Ritualen Bit rimki oder Mis pi oder in Reinigungsri-
tualen werden nicht wie in den Ritualen zum Schutz
des Hauses und des Einzelnen (3., 4.) Bildnisse einge-
setzt. Dort wird man deshalb nie apkallu-Figuren be-
gegnen konnen. Durch die Kombination aus Bit méseri
(4.) wissen wir aber, daB ein ®urigallu dort eine dem
apkallu vergleichbare Funktion ausiiben kann: als le-
bensspendender Gesandter Eas. Auch wenn durch den
Kreis von &urigallus ein Ritualplatz abgegrenzt wird,
wird also ihre Lebenskraft beschworen (2., SAALT 1,
93: 40, Rohr Nintinugas).

Der Eurigallu wirkt lebensspendend, nicht exorzi-
stisch; er ist kein Werkzeug des Exorzisten, direkter
Kontakt mit Personen erfolgt nicht.®® In Reinigungsri-
tualen erscheint er eigentlich sehr selten. Wenn er die
Fliche des Feldes oder der Hiirde abgrenzt (7.), dann

%) Zu dieser Beobachtung vgl. auch Maul, BaF 18, 6.
%) Vgl. schon Wiggermann, CM 1, 71. Der fragend
angefuihrte Beleg CT 16, 7: 245, eine utukki lemnitu-Be-

soll zwar auch das Ubel diesen Bannkreis nicht iiber-
schreiten, doch wohl vor allem neues Leben in der
Krankheit ermdglicht werden. In Reinigungsritualen
spiirt man deshalb ebenfalls die lebensspendende Rol-
le, wenn der Konig in groBter Gefahr ins Bir rimki
eintritt (1.) oder sich ein Todkranker auf dem Dach
den Riten unterzieht (6.).

Im Gegensatz zum Mehlkreis, der ausschlieBlich
als Grenze fungiert, vermitteln ®urigallus die Priasenz
der Gotter. Am deutlichsten zeigen das die Gotterna-
men von sieben Eurigallus in Bit meéseri (4.). Im Bit
rimki wendet sich der Konig an den Sonnengott Samas
(1.); im Ritual auf dem Dach werden Mond und Sonne
(7.) oder das Sternbild des Wagen angerufen (6.), ein
anderes Mal vielleicht Jupiter (8.).

Die in Bit rimki (1.) angedeutete und in Mis pi
bestitigte (2.) Differenzierung der beiden Schilfbauten
in Ritualen ist meines Erachtens bedeutsam fir das
Verstindnis: die #urigallus umgrenzen einen Ritual-
platz, aber sie bilden kein Heiligtum; die temporire
Kultstdtte im Ritual ist der ,Schilfschrein®, sutukku.
Dementsprechend findet man &urigallus in den Innen-
rdaumen des Hauses oder an den Stadttoren, aber eben
nicht beim oder im Tempel. Das Auftreten des ‘Heili-
gen Baumes’ im Palast entspricht dem genau.

Im frithen Mesopotamien ist das ,Emblem* (urin)
durchaus mit dem Tempel verbunden; die Tempelbau-
hymne Gudeas ist das beste Zeugnis dafiir. Allerdings
gab es offensichtlich bis in altbabylonische Zeit noch
nicht den ®urin-gal/uri(n)gallu mit dem Determina-
tiv gi ,,Rohr“, der in Ritualen eingesetzt wird, auch
wenn selbstverstindlich dem Schilfrohr Enkis immer
eine zentrale Rolle in der Magie zukam. Womdglich
wurde also die spezifische Funktion des Swrigallu
zusammen mit der entsprechenden Bildgestalt erst in
nachaltbabylonischer Zeit gefunden.

Ein pfahlartig aufgerichtetes Gebilde aus Rohr, das
in groferer Zahl Riume begrenzt und Tiren flankiert,
das im Inneren den Schutz des Lebens bewirkt, von
gottlicher Kraft aber nie Kultstitte, begleitet von Ge-
nien und ,,Weisen“, den apkallus, prasent bei Gebeten
an Sama$ und an Gestirne, so lassen sich sowohl der
®urigallu aufgrund der Textzeugnisse als auch der
Palmettenbaum der Bildwelt beschreiben.

schworung im Legitimationstyp, gehort nach der Kopie nicht
hierher; ein TGAL? nach ®urin ist nicht méglich.
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